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Antoni Jarnuszkiewicz SJ
Najstarsze imi¢ laicyzmu

Najwigkszq sitq polityczng jest mistyka.
Péguy

Po formalnym upadku komunizmu w strukturach
politycznych i ekonomicznych objawila si¢ sfera wol-
nosci w sprawach publicznych, ktéra wymaga zago-
spodarowania i na rézne sposoby jest stopniowo zago-
spodarowywana. W tej wcigz nowej sytuacji powstaje
konkretne pytanie, jak dzi§ w sprawach publicznych
ma si¢ odnajdywac chrzedcijanin. I pojawia si¢ réwnie
konkretna odpowiedz: Ma ze swojej natury ,stac si¢
tym, czym jest“, czyli by¢ po prostu apostotem; w kon-
sekwencji za$ unikaé¢ dwu skrajnos$ci: oboje¢tnosci i in-
tegryzmu.

O unikaniu obojgtnosci przypomniat Ojciec Swu;ty
w nawigzujacej do soborowego dekretu ,,Ad gentes” e
cyklice ,Redemptoris missio“ z 7 XII 1990 r. - niezwyk-
le istotnej, cho¢ przemilczanej przez srodki spoteczne-
go przekazu. Jan Pawetl 11 sygnalizuje w niej szczegding
redukcje obecng we wspotczesnym mysleniu o chrzes-
cijanstwie, czesto wewngtrz samego Kosciola, a mia-
nowicie watpienie w niepowtarzalno$¢ Chrystusa. Kon-
sekwencja tego watpienia jest redukowanie chrze$cijan-
stwa do etyki, do warto$ci moralnych oddzielonych od
soby Chrystusa i Jego sakramentalnej obecnosci. Za-
tem troska o pokdj, sprawiedliwos¢, ratowanie $wiata
stworzonego w ramach doczesnosci, lecz wszystko to
zamiast troski o zbawienie przez odkupleme wedhug
ewangelicznej logiki ubostwa, czystosdci i posluszen-
stwa. W rezultacie nastgpuje dekadencja samej wiary;
zmienia si¢ ona w amorficzny, niewiele wlasciwie roz-
nigcy si¢ od deizmu teizm, w ramach ktérego religia nie
jest juz rozumiana jako $wigta historia zbawienia. Kon-
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sekwentnie zanika liczenie na Opatrzno$é, czyli na sta-
1a, bezposrednig obecnos$¢ Boga wsrdd nas. Mistyka
staje si¢ mistycyzmem, za§ wiara ideologia religijna’,
w ktorej nastepuje oddzielenie Boga od Chrystusa i za-
pomnienie o Tréjcy jako podstawowej (wraz z milos-
cia) metafizyce Boga, zapomnienie na rzecz traktowa-
nia Chrystusa, objawienia Trojcy i KoSciota jako tylko
prowizorycznego zjawiska w jakiej§ uniwersalnej reli-
gijnosci.

W kontekscie tej ostatniej redukcji kard. Godfried
Danneels, arcybiskup Brukseli, zatytulowat wywiad
udzielony w styczniu 1992 r. wloskiemu tygodnikowi
»11 Sabato“ w paradoksalny sposéb: ,Prawdziwym za-
grozeniem dla wiary jest... religia“?. Kard. Danneels jest
skadingd autorem znanego listu pasterskiego o New
Age. Wiaénie taka redukcja zywej wiary religijnej do
religii zideologizowanej — czyli do ideologii kryjacej si¢
za atrapami religijnoSci — przybiera najczgsciej ksztalt
zakamuflowanej obojetnosci religijnej wiasciwej inte-
gryzmowi. Tak oto skrajnosci naktadaja si¢ na siebie.

W przeciwstawieniu apostolsko$ci i integryzmu nie
chodzi oczywiscie o Ko$ciot w ogdle, ze swej istoty
apostolski, lecz o konkretne sytuacje historyczne,
w ktorych poszczegdlni ludzie czy nawet cate spotecznosci
przezywajg religic poza apostolsko$cig®. Tam bowiem,
gdzie konczy si¢ apostolsko$¢ naszego katolicyzmu,
latwo zaczyna si¢ dynamika, kt6ra mozna nazwac tylko
integryzmem. W integryzmie religijno$é, a szczegdlnie
symbole i jezyk religijny, podlegaja instrumentalizacji,
stajg si¢ pretekstem do kultywowania tradycji pozareli-
gijnych, nieraz bardzo nobliwych (najczgsciej moral-

' Por. komentarz do encykliki Centesimus annus (1991): M. Zigba OP,
Wiara czyli nie-ideologia, w: , Tygodnik Powszechny* nr 39 (27 IX 1992).

2 Por. ,,Wigz*“ nr 5/1992, s. 61-63.

3 Por. Vaticanum II, Digmizatis humanae, 12: W zyciu Ludu Bozego,
pielgrzymujacego przez zmienne koleje ludzkich dziejéw, nieraz pojawiat sie
sposéb postgpowania nie doéé¢ zgodny z duchem ewangelicznym, a nawet
mu przeciwny". -
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nych), lecz juz po prostu niereligijnych. Jednak sama
instrumentalizacja jezyka i symboli religijnych nie byta-
by jeszcze integryzmem. Integryzm ma przede wszyst-
kim innego niz apostolski ducha, ducha defensywnego,
ducha konserwacji wartosci religijnych nie z powodu
zawierzenia ich Boskiej mocy, lecz konserwacji obron-
nej, majacej w gruncie rzeczy swoje zrédto w niedowie-
rzaniu samemu Bogu. Dlatego integryzm jawi si¢ jako
najstarsze imi¢ zlaicyzowanej religijnosci i ukryta for-
ma odboéstwienia. Ojciec Swiety méwit o tym problemie
takze pdzniej (6 VI 1991) we Wioctawku: Ewangeliczna
wrazliwos¢ i czujno$é ochronig nas przed emocjami
i wzburzeniem, ktdre tatwo mogq prowadzié¢ do ksenofobii
czy jakiejs nietolerancji, sprzecznych z duchem Ewange-
lii, w konsekwencji wigc do integryzmu i fundamenta-
lizmu, do klerykalizmu i fanatyzmu*. Przyjrzyjmy si¢
dynamice tego zagrozenia.

Najczestszym ksztattem tego ducha defensywnego jest
rodzaca si¢ z niepewnosci roszczeniowos¢ — przybiera-
jaca czesto paranoidalne wymiary — bedaca przeciwien-
stwem apostolskiej hojnosci ptynacej z zazyto$ci z Wszech-
mocnym. Integrysta zamiast by¢ Swiadkiem BOSkle_]
mitosci, ktéra zbawia, staje w obronie tego, co uznaje —
najczesciej zresztg stusznie — za wartosci religijne, i wal-
czy o nie nieraz do ostatniej kropli krwi swoich adwer-
sarzy, ktorych traktuje jak chwasty czy kakol w psze-
nicy. Jezus przestrzegal przed przedwczesnymi osgdami
ludzi. Integrysta stusznie sadzi, ze rola Kosciola jest,
jak to ujal Martin Luther King, nie tyle i nie tylko by¢
rodzajem termometru, lecz rodzajern ~termostatu®, kto-
ry nie tylko oboj¢tnie rejestruje temperaturg, ale oce-
nia, czy jest normalna, 1 sprawia, ze gdy odchyli si¢ od
normy, zostanie doprowadzona do porzadku; czyli ze
owszem, rola KoSciota jest rodzaj obrony wartoSci
Swietych, przede wszystkim przez dawanie im $wia-
dectwa. Lecz nie kazda sakralno$¢, nie kazde sacrum
jest sanctum, by uzy¢ eksploatowanego przez ks. Tisch-
nera rozroznienia. Istota zta ideologii totalitarnych po-
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lega wlasnie na sakralizacji przemocy, na nieobecnosci
sanctum, czyli osobowej Boskiej §wigtosci. Polega wias-
nie na tworzeniu bozkéw i balwochwalczych kultéw,
nawet tak fadnie ubranych jak ,prometejski marksi-
stowski humanizm®, ktéry w naszych czasach uwiédt
mnostwo myslacych ludzi, czy wspétcze$nie lansowany
demokratyczny anomiczny humanitaryzm, dla ktérego
zadna prawda nie jest $wigta, nawet prawda mitosci.
Integrysta wlasnie nie do konca wierzy we wszechmoc
milosci, w jej absolutng $wigtos¢, we wszechmoc Boga,
ktory jest mifoscig (1J 4,8.16) i sam czuje w sobie
potrzebe czy wolg mocy albo imperatyw obrony war-
tosci religijnych’. Tak utozsamia si¢ z swym Ko$ciotem,
Ze nie pozostawia w nim juz miejsca nawet Bogu; idea-
tem filozoficznym bylby dla niego jaki$ aksjologiczny
Parmenides. Nie Bég jest dla niego Zbawicielem, lecz
to on jawi si¢ jako obronica i zbawiciel. Zamiast bronié
warto$ci Boskich bedac ich $wiadkiem, apostotem, pré-
buje ich broni¢ defensywnie, jakby to nie szabat byl dla
cztowieka, lecz czlowiek dla szabatu. Pozorna ,niewi-
dzialno$¢“ miloéci niepokoi integryste, ktéry gléwnie
w materialnosci konkretu poktada catg swoja nadzieje.
Trudnosci integrysty sa podobne do trudnoéci wielu
pierwszych chrzescijan, ktérzy szukali daréw Ducha
Swictego w charyzmatach materialnie wymiernych
(zob. 1Kor 12), a ktorych apostot Pawel przestrzega

4 Por. Jan Pawel 11, Centesimus annus, 46: ,Kosciot nie zamyka bynaj-
mniej oczu na niebezpieczenistwo fanatyzmu czy fundamentalizmu tych
ludzi, ktérzy w imig ideologii uwazajacej si¢ za naukowa albo religijng czujg
si¢ uprawnieni do narzucania innym wlasnej koncepcji prawdy i dobra.
Prawda chrzeécijafiska do tej kategorii nie nalezy. Nie bedac ideologia,
wiara chrzescijafiska nie sadzi, by mogla uja¢ w sztywny schemat tak bar-
dzo réznorodng rzeczywisto$¢ spoleczno-polityczng i uznaje, ze zycie ludz-
kie w historn realizuje si¢ na rézne sposoby, ktére bynajmniej nie s3 dosko-
nale. Tak wigc metoda Kosciota jest poszanowanie wolnosci przy niezmien-
nym uznawaniu transcendentnej godnosci osoby ludzkiej*.

5 Zob. A. Jarnuszkiewicz SJ, Inaczej niz mysleme wedlug wartosci, czyli od
kategorycznej imperatywnosci i konwencjonalnego dialogu do etyki, ,Eduka-
cja Filozoficzna“ 1991, s. 65-70.
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przed brakiem tego co najwazniejsze: Choébym calq
majetnos¢ swojg rozdal ubogim i cialo swoje wydat na
spalenie za innych, a mito$ci bym nie miat — nic mi nie
pomoze (1Kor 13,3). To niewidzialna mito$¢ sprawia, ze
konkretna pomoc drugiemu moze by¢ gestem Swigtym
i rodzacym $wigto$C. Gdy natomiast zamiast mitoSci
jest np. rownie przeciez mato konkretna lito$¢, pomoc ~
mimo swojej niewatpliwej uzytecznosci - upokarza dru-
giego. Upadek kultury chrzescijanskiej zaczyna si¢ wraz
z nieobecnoscia miloéci zlekcewazonej za jej ,niewi-
dzialno$¢“. Dlatego stusznie méwimy, ze kultura praw-
dziwie chrzedcijariska jest zbudowana na cywilizacji
mitosci.

Chrzedcijanstwo jest w swej istocie odwrotnoscig in-
tegryzmu. Autor listu ,,Do Diogneta® (tekst z II w.) tak
pisze o sposobie zycia chrzeScijan: Chrzescijanie nie
rozniq sie od innych ludzi ani miejscem zamieszkania, ani
Jezykiem, ani strojem. Nie majg bowiem wiasnych miast,
nie postugujq sie jakims niezwyktym dialektem, ich spo-
s6b Zycia nmie odznacza sie niczym szczegélnym. Nie
zawdzieczajq swojej nauki jakims$ pomystom czy marze-
niom niespokojnych umystéw, nie wystepujq, jak tylu
innych, w obronie poglgdow ludzkich. Mieszkajq w mia-
stach helleriskich i barbarzyrskich, jak komu wypadio,
stosujq sie do miejscowych zwyczajow w ubraniu, jedze-
niu, sposobie Zycia, a przecie samym swoim postgpowa-
niem uzewnetrzniajq owe przedziwne i wrecz paradoksal-
ne prawa, jakimi si¢ rzqdzq. Mieszkajq kazdy we wiasnej
ojczyZnie, lecz niby obcy przybysze. Podejmujq wszystkie
obowiqzki jak obywatele i znoszq wszystkie cigzary jak
cudzoziemcy. Kazda ziemia obca jest im ojczyzng i kazda
ojczyzna ziemiq obcq. Zenig si¢ jak wszyscy i majq
dzieci, lecz nie porzucajq nowo narodzonych. Wszyscy
dzielq jeden stél, lecz nie jedno foze. Sq w ciele, lecz zyjq
nie wedfug ciala. Przebywajq na ziemi, lecz sq obywate-
lami nieba. Stuchajq ustalonych praw, a wlasnym zyciem
zwyciezajq prawa. (...) Czym jest dusza w ciele, tym sq
w §wiecie chrzeScijanie. Dusze znajdujemy we wszystkich
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czesciach ciata, a chrzeScijan w miastach Swiata. Dusza
mieszka w ciele, a jednak nie jest z ciata, i chrzescijanie
w ciele mieszkajq, a jednak nie sq ze Swiata. Niewidzialna
dusza zamknieta jest w widzialnym ciele i o chrzescija-
nach wiadomo, ze sq na $wiecie, lecz kult, jaki oddajq
Bogu, pozostaje niewidzialny.

Najcze¢$ciej jednak w zyciu publicznym, w konkret-
nych sytuacjach, w ktérych si¢ ono krystalizuje, nie jest
fatwo wytyczy¢ wyrazng granicg pomig¢dzy integryz-
mem a autentyczng troska o wartosci religijne. Dlatego
mysle, ze warto we wszystkich takich delikatnych sy-
tuacjach badaé - jak to nazywa apostot Jan (1J 4,1)
czy, jak mowi sw. Ignacy Loyola, rozeznawaé duchy,
czyli rozrozniaé zatroskanie o sprawy Boze plynace ze
zwatpienia 1 prowadzace do obronnego zamykania sig
w sobie i w homonomicznym §wiecie istot podobnych
do siebie, w swoistym getcie, od troski apostolskiej
uwrazliwiajacej i otwierajacej na to co inne, co hetero-
nomiczne. W chrzedcijaristwie jest obecny dynamizm,
bedacy odwrotnoscig integrystycznych roszczen do obro-
ny i kontrolowania sytuacji przez panowanie nad nig,
dynamizm stuzby, nie tylko swoim, bgdacej istota apo-
stolsko$ci, dynamizm, ktérego istota jest pragnienie
dzielenia si¢ z innymi dobrg nowing o zbawieniu. O ile
integryzm zamyka si¢ w moralizmie, jest w gruncie rze-
czy defensywnie moralizatorski, czyli w konsekwencji
ukazuje tylko litere etosu mitosci, o tyle zywe chrzesci-
janstwo jest ze swej istoty mistyczne — bowiem to sam
Bé6g, Duch Swigty jest obecny wsrdd nas i ozywia nasze
sumienia czy serca i Kosciét. Kazda natomiast Igkliwa
obrona wikla w logike obca milodci, sprowadza tym
samym religijnos¢ do ideologii, a mito$¢ do moralizmu,
do wartoéci rozumianych jedynie wedlug litery. Bez
apostolskiego ducha religijno$¢ obumiera, degeneruje
si¢, przeradza w namiastk¢ religijnosci, w ideologi¢
wlasnie. Bog Ojciec postal Boga Syna, by w trudzie
przepowiadania Ewangelii, przesladowania, mekii$mier-
ci krzyzowej przynidst nam zbawienie. Nie oszczgdzit
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ani Jezusa, ani siebie, ani Ducha Swigtego uczestnicza-
cych w losie Jezusa. Bég wydat si¢ w nasze rece Swia-
dom, ze zostanie zhanbiony i zniszczony w tym, co jest
ludzkim losem. Nie ukryl si¢ przed nami pod pozorem
nienarazania na niebezpieczenstwo tego co $wigte. Jest
to dynamika dokiadnie odwrotna od defensywnych
aspiracji roszczeniowych. Jezus przychodzi, by stuzy¢,
nie by Mu stuzono. Nie podnosi glosu, jest mu obca
arogancja kogos, kto dysponu]qc mocg czy wszech-
mocg moglby sila narzuci¢ swoje panowame Nie zta-
mie trzciny nadlamanej, nie zadusi tlgcego si¢ knotka.
Nie upokorzy swoja mocg. Wprost przeciwnie — umywa
nogi w cichej postudze. Przychodzi bez cienia triumfa-
lizmu. Nie sadzi sadem potgpienia. Sad Jezusa jest
sadem zbawienia, a sprawiedliwo$é (dikaiosine) jest
usprawiedliwieniem, czyli sprawiedliwos$cig mitosci. Za-
gubionych zaprasza do powrotu, nie szantazuje, nie
naciska — pod pozorem wychowywania — zadna spote-
czng czy tym bardziej administracyjng przemoca. Nie
Znaczy to, Ze nie stawia wyraznych drogowskazow dla
odréznienia drogi od bezdroza. Wprost przeciwnie,
Jezus wyraznie dazy do jasnego nazywania zta zlem,
a dobra dobrem. Lecz nie upokarza ludzi zagubionych
na bezdrozach, szukajacych czy niedojrzatych w swoim
zawierzeniu mito$ci. Nawet synowi marnotrawnemu
urzadza uroczyste przyjecie, obdarza pierscieniem za-
praszajac do pelnego powrotu z bezdrozy. S¢dzia spra-
wiedliwy znaczy Zbawiciel, a Jego sad jest przebacze-
niem, czyli wzigciem na siebie skutkOw naszych win,
zagubien i niedojrzatosci, tak by nie powrdcily i nie
zniszczyly nas. Jezus jest bezbronny do granic ostate-
cznych, niewrazliwy na kpiny adwersarzy kuszgcych,
by zstapil z krzyza. Bezbronnoscig tg §wiadczy moc
i bezpleczenstwo przekraczajqce logike doczesnych ichwi-
lowych gier, z ich wygranymi i przegranymi. Swiadczy
absolutng wolnos$é. Nie ,bawi si¢ w chowanego“ z ad-
wersarzami. Uczen Jezusa jak dobry pasterz zosta-
wia beztrosko 99 owiec na pastwisku, mimo niebezpie-
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cznych wilkéw grasujacych przeciez zawsze, i idzie szu-
ka¢ jednej zagubionej owcy. Integrysta na zagubienie
owcy reaguje raczej wzmozonym lgkiem - zagrozony
jest jego stan posiadania. Najche¢tniej zaprowadzitby
owce do twierdzy otoczonej drutem kolczastym z dala
od pastw1ska by zadna przypadklem si¢ nie zagubila
zmniejszajac juz i tak nadwerezone jego zasoby. Nie
obchodzi go jedna zagubiona owca. Jej warto$é liczy
si¢ w procentach w stosunku do calo$ci i ona jest tylko
jakim§ procentem jego dobr. Integrysta broni kolek-
tywu za cen¢ zaniechania staran o kogo$ jedynego;
broni abstrakcyjnego dobra ogdlnego za cen¢ poswie-
cenia dobra wspdlnego.

Czy dzisiaj katolicyzm kazdego z nas i naszych wspdl-
not potrafi si¢ obroni¢ przed integryzmem? Ta wystyli-
zowana postac integrysty wystgpuje w nas najczesciej
jako rownolegly watek obok $wigtosci, czgsto chocéby
tylko jako pokusa. Mysle, ze autentyczna bliskos¢
z Bogiem nie potrzebu]e obrony, sam Bég poradzi sobie
z zagrozeniem 1 nie ma co na zapas przed tym takze
zagrozeniem zamykal si¢ w twierdzy czy okopach.
Zycie Tréjcy Sw1§tej jest czyms$ odwrotnym od okopow
twierdzy. Milo$¢ Boga otwiera zupetnie zycie Trojcy
Swigtej dla nas, biorac na siebie caty trud naszego doj-
rzewania do §wigtosci, do autentycznej religijnosci, czy-
li zazyloSci z Bogiem. Natomiast mysle, ze zjawisko
nieautentycznej czy plytkiej religijnoéci zawsze w zyciu
spolecznym bedzie towarzyszy¢ religijnosci dojrzatej,
najczescie] jednak wiasnie jako etap rozwoju. Zjawi-
sko, ktore nazywa si¢ ,parafianszczyzng“, to czgsto
czy najczgsciej niedojrzate formy religijno$ci, para-
doksalnie wystgpujace tam, gdzie istnieje zywa religij-
no$¢ - tam bowiem wiasnie wystgpuja tez jej formy
niedojrzale, i zawsze, poki ona bedzie zywa, wystgpo-
wac beda wiasnie jako etapy rozwojowe. Zywa, choé
czgsto paternalistyczna, obecno$¢ ksigdza we wspdlno-
cie wiernych - jak w naszej polskiej parafialnej kosciel-
nosci — odideologizowuje na biezaco wiarg, czyli wpro-
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wadza profetyczne §wiadectwo $wigtosci desakralizuja-
ce wszystko to, co nie jest samym Bogiem, wszystko, co
nie jest zywym teologalnym doswiadczeniem. Znamie-
niem Kosciota spolecznie martwego jest zaréwno zanik
powotan zakonnych i kaptanskich, czyli w istocie zanik
ducha misyjnego, apostolskiego, jak i brak niedojrza-
tych form religijnosci, takze tej — swego czasu tak kry-
tykowanej - ludowej czy folklorystycznej. W religij-
no$ci spotecznie obumierajacej pozostaja tylko formy
zmumifikowane. Warto wigc, by nasza reakcja na nie-
dojrzatos¢ czyjejs$ (a takze wilasnej) religijnosci byta tez
apostolska, a wigc nie moralizatorska, czyli nie na
miar¢ byle jakiego porzadku ,moralnego“ (jak np. za-
mieniona w ideologi¢ moralno$¢ faryzejska tak gwattow-
nie krytykowana przez Jezusa), lecz dobra po Bozemu,
mistyczna, ufna w zbawcza codzienna obecnos¢ Boga
wéréd nas. Nowozytny i wspoélczesny otwarty ateizm
jest przewaznie utkany z buntu przeciw namiastkom
$wigtosci, przeciw falszywemu $wiadectwu o Bozej mi-
tosci, ktora zbawia. Dlatego $wiadectwo codziennej
ufnosci we wszechmoc Boga przebywajacego wsrdd nas
i $wiadectwo bezbronnoS$ci bgdacej owocem tego zawie-
rzenia mifodci jest od pierwszych dni chrzescijanstwa
jedyng skuteczng odtrutka na pokusy ideologizacji reli-
gii 1 jedynym godnym wolnosci — stworzonej na obraz
i podobienistwo Boze - sposobem pomocy w dojrzewa-
niu religijnosci do Jezusowej petni. Ufno$é, ze to nie
my bronimy Boga i Jego wartoéci, lecz ze jest doktad-
nie odwrotnie - to On wszechmocng mifoscig rozwig-
zuje to, co zwiqzane jest lekiem. )

Na koniec zacytujmy za Ojcem Swigtym z ,,Redem-
ptoris missio® (60) fragment kazania (n. 13, PL 194,
1793) Izaaka de Stella, ktéry pisze, ze tylko mitosé
powinna rozstrzygal, czy co§ ma by¢ wykonane, czy
zaniechane, zmienione czy nie zmienione. Mito$¢ jest
zasadq dziatania oraz celem, do ktdrego nalezy dqzyd.
Cokolwiek si¢ szczerze uczyni dla niej 1 zgodnie z nig,
nigdy nie bedzie niewfasciwie. Mito§¢ oczywiscie taka,
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jak Jezusowa. Kochaj i réb, co chcesz - ale kochaj jak
Jezus. Tylko mito$S¢ - i to co z niej utkane - jest godne
wiary. Tylko mito$¢ bowiem uzdalnia do myslenia dale;j
niz analogie $wiata homonomicznego, tylko mitoé¢ u-
zdalnia do rozumienia tego co prawdziwie inne i w tym
sensie racjonalne inaczej niz racjonalno$¢ homogenizu-
jaca. Tu rodzi si¢ upodobanie mistykow do jezyka apo-
fatycznego (akcentujacego réznice migdzy Bogiem
a stworzeniem) i stata obecno$¢ w opisie do§wiadczenia
teologalnego tego, co nazywa si¢ filozofig i teologia .
negatywng. Bog i Jego mito§¢ wymykaja si¢ homogeni-
zujacym pojeciom. Formuly dogmatyczne rodza si¢
z zywego dos$wiadczenia mitosci, lecz opisujg owo do-
swiadczenie w sposéb nieraz paradoksalny, by uwyraz-
ni¢ jego wyjatkowo$¢ niesprowadzalng do niczego nie-
boskiego 1 tg swoja enigmatycznoScig otaczajg niby
Cherubini z ognistymi mieczami gorszqce dla Zydow
i[gtupie] dla Grekow szaleristwo MiloSci Bogainie dopusz-
czajq do zadnego kabalistycznego czy hegelianskiego
szturmu gnozy na mitosét.

¢ H Urs von Balthasar, W petn: wiary, Znak, Krakéw 1991, s. 276.
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Spis tresci

Wybdr i wybory

Postawa, jaka chrzeScijanin zajmuje wobec waznych spraw swego Zycia, takze
wobec wybor6w parlamentarnych, §wiadczy o jego wyborze podstawowym ~ o
postawie wzgledem Boga.
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Antoni Jarnuszkiewicz ST
Najstarsze imig laicyzmu

Tam, gdzie koriczy si¢ apostolsko$¢ katolicyzmu, rozpoczyna sig integryzm. W
integryzmie religijnoéc, szczegdlnie symbole i jezyk religii, podlegaja instrumen-
talizacji, staja si¢ pretekstem do kultywowania tradycji pozareligijnych. Przede
wszystkim jednak integryzm charakteryzuje si¢ duchem konserwacji wartosci
religijnych, majacym swe zrodlo w niedowierzaniu Bogu. Dlatego integryzm
jawi sig jako zlaicyzowana forma religijnosci i ukryta forma odbdstwienia.

226

Klaus Mertes ST
Fundamentalizm i religia

Problem fundamentalizmu ma rdzet religijny. Nie tkwi on jednak w tym, Ze
cztowiek z poczucia metafizycznego braku usiluje stworzy¢ sobie w religii bez-
warunkowsa, duchowa badZ moralna prawde. Religie monoteistyczne sg czyms
wigcej niz ,metafizyka“ ukierunkowang na zaspokojenie potrzeb w postmoder-
nistycznym wieku braku sensu. Wlasnie opierajac si¢ na istocie religii mozna
teologicznie okresli¢, czym jest fundamentalizm 1 jak dalece rozmija si¢g on z
istota religii.
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Artur Ekert, Jan Jedrzejewski
Gtowa w urne

Nie tylko ludzkie ulomnoéci, zadze i namigtnoéci prowadza do zgrzytéow w
mechanizmach wladzy. Kazdy model sprawiedliwego wyboru czy podziatu wla-
dzy kryje w sobie wewngtrzne sprzecznosci. Czy proporcjonalny system dziele-
nia miejsc w parlamencie jest rzeczywiscie sprawiedliwszy od wigkszosciowego?
Czy mozna tak zaprojektowaé system wyborczy, aby unikna¢ paradoksalnych 1
nieoczekiwanych rezultatéw?
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